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Diferentes autores como, por exemplo, Isabel Fonseca no seu conhecido livro sobre
ciganos "Enterre-me em pé" (1996), defendem a hipotese de que os ciganos
apareceram pela primeira vez na Europa no século XV, onde se apresentaram como
peregrinos e leitores da sorte; viajantes exdéticos, de pele escura e de aparéncia ndo
muito agradavel para o padrdao da sociedade, liderados por homens que se
intitulavam condes, principes e capitaes, ou mesmo como negociantes de escravos.
Pensando que heuristicamente podemos propor uma aproximagao entre as
experiéncias de deslocamento (forgada) vividas pelos judeus e ciganos, subsumidas
no conceito de didspora, vamos entdo discutir de modo mais detido esta
problematica. De modo que as diasporas tem sua ocorréncia como estrutura de
organizagdo que comporta tanto a solidariedade em condi¢des adversas, como
também a mobilidade social, além da integracdo no sistema do poder, o que pode
implicar na participacdo nacional e internacional no sistema politico. Os ciganos,
como os judeus (outro grupo diasporico), foram apresentados enquanto populacdes
que percorreram muitas vezes, a margem das constru¢des dos Estados-Nagdo, os
espacgos socials, o que resultou em agdes de exclusao e expulsao, desdobraremos
entao, discussbes a respeito destas questdes envolvidas. Partindo do material
coletado — no Estado da Paraiba (Brasil) durante uma pesquisa que implicou em
levantamento em arquivos e trabalho de campo -, fol possivel perceber o quanto os
deslocamentos, as experiéncias das viagens continuam suportando algumas praticas
que parecem ai indicar uma percepcao propria sobre o deslocamento. Em alguma
medida, podemos demonstrar aproximagoes e distanciamentos de ciganos enquanto
também sujeitos diasporicos.

PALAVRAS-CHAVE: Ciganos. Nomadismo. Diaspora.
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DISCUSSING THE EXPERIENCES OF SOCIAL DISPLACEMENT IN DIASPORA AND
NOMADISM: REFLECTION ON GYPSY MOBILITY AND SOCIAL ORGANIZATION

ABSTRACT

Gypsies in Brazil have gone through historical and social processes that in recent
decades resulted in reframing its spatial and relational universe. Different authors
such as Isabel Fonseca in her well-known book about gypsies "Enterre-me em pé"
(1996), argue that the hypothesis that the Roma first appeared in Europe in the
fifteenth century, when they presented themselves as pilgrims and fortune tellers;
exotic travelers, dark-skinned and not very nice look to the pattern of society, led by
men who called themselves counts, princes and captains, or even as slave traders.
From a heuristic standpoint we propose an approximation of displacement
experiments (forced) experienced by Jews and Gypsies, subsumed in the concept of
diaspora, we will then discuss this issue in a more specific way, considering that the
diaspora has its occurrence as organizational structure which includes both solidarity
in difficult conditions, but also social mobility, and integration in the power system.
This will involve the national and international participation in the political system.
Gypsies, like the Jews (other diasporic group) were presented as people who traveled
often, away from buildings of nation states, social spaces, which resulted in the
exclusion and expulsion actions. Based on the collected material - in the State of
Paraiba (Brazil) during a research that resulted in survey files and field work - it was
possible to realize how much the offsets, travel experiences continue supporting
some practices that appear here to indicate a sort of own perception on the
displacement. To some extent, we can demonstrate similarities and differences of
Roma while also diasporic subject.

KEYWORDS: Gypsies. Nomadism. Diaspora.
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Introducao

O presente artigo é resultado de um esforgo tedrico e empirico desenvolvido
desde 2012 na Universidade Federal de Campina Grande pelo grupo de estudos
sobre ciganos®, que tem por foco o levantamento das comunidades ciganas no
estado da Paraiba, envolvendo os processos sociais, identitarios e de deslocamento.
Esta tematica que aqui se explana se mostrou de interesse desde as primeiras leituras
feitas acerca da literatura que tratava sobre ciganos (falamos de textos especializados
como etnografias, a ndo-especializados, textos literarios), e o desconforto, no sentido
de ndo haver um aprofundamento na analise dos novos processos de deslocamento
e nomadismo dessas populagdes ciganas, em especial na Paraiba. O referente estado,
apresenta-se em um contexto onde as diversas familias ciganas que aqui vivem, sao
atravessadas por narrativas semelhantes, que constitui um circuito territorial bastante
amplo, em que o deslocamento instaura-se em lugares que se fazem comum e
familiar, trata-se de um processo peculiar de territorializagdo, que os grupos acabam
compondo. Portanto, dizé-los apenas enquanto némades ou sedentarios nao
resolveria a problematica que assim levantamos, precisariamos saber o que esse
deslocamento social dizia.

Tendo em vista este problema, fizemos um primeiro trabalho de levantamento.
Pesquisamos em acervos de jornais locais de grande circulacio no Estado®, em

Campina Grande, para saber o que falava e se falava sobre a presenca de ciganos na

> O grupo se constituia na Universidade Federal de Campina Grande da Professora Mércia R. R. Batista,
Jéssica Cunha de Medeiros, Jamilly Rodrigues da Cunha, Izabelle Aline Donato Braz, Caroline Leal
Dantas do Nascimento.

® Para tal empreendemos o esforco de coleta no acervo do Jornal da Paraiba e no Diario da
Borborema. No caso deste ultimo cobrimos da primeira edigdgo em 1957 até 2012. Fomos
confrontadas com diversas matérias sobre familias ciganas que se deslocavam pela Paraiba, tracando
rotas ou mesmo, se estabelecendo em algumas localidades. Um dos pontos que as matérias sao
concordantes, é que os ciganos sao retratados como nao possuidores de cultura e associados a
formacao de “bandos” e propensos a pratica de crimes.
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regido. Ficamos diante de um cenario bastante singular, em que a partir de pesquisas
de campo em Sousa, Patos, Campina Grande, percebemos uma rede de parentesco
que em determinados momentos se fazia frouxa e em outros mais rigida,
constituindo, portanto, uma cadeia de deslocamento e mobilidade bastante presente
nessas regides. Esses campos também apresentaram para nds outras localidades que
se tinha a presenca de grupos ciganos que até entdo nao havia sido representada
pelas pesquisas. Todo este movimento derivou’ no nosso primeiro trabalho®
apresentado na 282 Reunido Brasileira de Antropologia, realizada em julho de 2012,
em Sao Paulo, no grupo de trabalho sobre ciganos no Brasil. Muitas das discussdes
sobre nosso trabalho no GT colocadas, reafirmavam nosso questionamento: muito
tem se falado sobre ciganos, mas pouco tem se levantado acerca desses processos
de deslocamento feitos por eles.

Diante do trabalho investido, cada uma foi construindo sua problematica e
estabelecendo relagdes com seu campo. Neste artigo, venho apresentar um pouco o
que tenho pesquisado a partir dessa trajetoria que me levou a pesquisar esses
processos de deslocamento, nomadismo e didspora cigana. Tendo como panorama o
Brasil a partir de uma discussdao mais tedrica, na Paraiba para perceber esses circuitos
e comunidades e em Sousa (PB) como base etnografica e onde posso criar um
campo de critica para as narrativas teoricas e discussoes. Assim, a proposta é muito
mais entender o sentido do deslocamento, e do processo diaspérico, do que tentar
encaixa-los numa categoria ja dada. Compreender esses processos de mobilidade
social pode nos ajudar construir didlogos com outros grupos étnicos que tenham

passado por experiéncias semelhantes que nos possibilitam a pensar esses atuais

’ Também redundou no Projeto intitulado: Visiveis e ignorados — aqueles que muitos conhecem e
poucos reconhecem: ser cigano na Paraiba. Em vigor 2012-2013 e renovado no ano posterior.
PIVIC/CNPg/UFCG

8 BATISTA, Mércia Rejane Rangel. CUNHA, Jamilly Rodrigues da. DONATO, lzabelle Bras. DANTAS,
Caroline Leal. MEDEIROS, Jéssica Cunha de. O papel de um jornal paraibano na construcdo da imagem
dos ciganos. Trabalho apresentado na 28° Reunido Brasileira de Antropologia. 2012.
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contextos de moradia, de demandas por territério, criacdo de centros de recepcao
em cidades, acampamentos, enfim, variadas situacdes que 0s grupos ciganos

estabelecem no cenario politico atual.

Refletindo experiéncias de deslocamento social: Nomadismo cigano e Diaspora

judia

O proposto artigo se propde a apresentar uma primeira reflexao sobre a
tematica dos ciganos, tendo por foco a maneira como estes representam os seus
deslocamentos. Para tal, construimos uma discussdo tedrica que nos auxiliou a
explorar uma situacdo etnografica especifica, buscando compreende como a
constituicdo dos ciganos, enquanto grupo étnico, implicou numa relacdo com a
pratica do deslocamento. Essa situacdo, aparentemente, gerou uma forma
(aparentemente propria) de identificacdo, constituindo uma identidade que
frequentemente ultrapassa a identidade nacional. Historicamente os chamados de
ciganos ou gipsyes foram colocados em situacdes nas quais o exercicio de
deslocamento tornou-se parte constitutiva da pratica cotidiana e familiar, atribuindo-
se assim ao nomadismo uma caracteristica intrinseca a condi¢do cigana. No entanto,
é inexoravel considerar que muitos dos fluxos migratérios dos ciganos, se deveram,
em muitos casos a expulsdo coletiva, ocasionados por guerras, perseguicao
ideoldgica,’ a inseguranca, aos conflitos gerados pela presenca destes em locais que
redundaram numa ndo aceitagdo por parte da populacdo abrangente ou de um
Estado — Nacdo, de forma que o assim chamado nomadismo se instaurou numa

pratica que nao resultava necessariamente na paixao pela viagem e sim, como uma

° Estima-se que cerca de 500 mil ciganos foram assassinatos no decorrer da 22 Guerra Mundial,
estudiosos referem-se que este acontecimento foi conhecido como Holocausto Romani. ( Zimmerman,
Michael. Jews, gypsies and Soviet prisioners of war: comparing Nazi persecutions. In: STAUBER, Roni;
VAGO, Raphael. The Roma: a minority in Europe: historical, political and social perspectives. CEU Press,
2007.
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resposta quase obrigatéria'®. Ao mesmo tempo, nesta complexa interacio e
integracao desses ciganos as nacdes, estados, cidades, podemos pensar em outros
didlogos, onde esses ciganos almejam muitas vezes, transcender a condicdo de
emigrante, errante e se reinscrever neste espago sociopolitico, em que busca e
negocia melhores condi¢cdes de vida nos lugares que estao inseridos. Coexistindo
também que neste intricado intercambio que se estabeleceu entre ciganos e nao
ciganos, a associacdo entre ciganos e viagem, ciganos e estrada, ciganos e
deslocamentos, tornou-se uma reivindicagdo e uma aceitacdao dos proprios ciganos
como uma forma de se caracterizar face aos outros em muitas situacoes.

Assim o nomadismo, a nosso ver, passa a ser uma questdo essencial (ja que
em sua maioria, os mesmos se afirmam enquanto “um povo nomade”) para
compreender a dinamica espacial e organizagdo social ( e identitaria) dos ciganos
hoje. AQui podemos nos perguntar como 0s ciganos se reconhecem, quando nao se
encaixam dentro desse modelo politico classico, pois ao ler e ao conviver? com os
ciganos que vivem em Sousa (PB)®, nos deparamos com esse tipo de afirmacgdo: n3s,
(os ciganos) somos da estrada, do meio do mundo, (um) povo livre®* o que nos faz
pensar sobre o sentido da itinerancia — de estar se deslocando sempre, mesmo
quando se esta parado — e como este elemento parece ser algo constitutivo da

identidade e da percepcdo sobre si. Com isso acabamos nos debrucando sobre a

% por exemplo, os conflitos armados no Leste Europeu, como no caso de Kosovo.

"' A falta de uma ligacdo historica precisa a uma péatria definida ou a uma origem segura, a ndo
referéncia a uma nacionalidade, ndo permitia que os reconhecessem como parte do Estado-Nacao,
além de uma extrema dificuldade de vé-los enquanto grupo étnico individualizado, por mais que por
longo tempo os ciganos houvessem sido qualificados como egipcios (Ver FERRARI, 2006).

20 campo que referenciamos aqui é a comunidade cigana da cidade de Sousa, além dos contatos
menos intensos com ciganos na cidade de Campina Grande, ambas localizadas no estado da Paraiba.
U Esta situada geograficamente no interior do estado da Paraiba. Pertencente & Mesorregido do
Sertdo Paraibano e a Microrregido de Sousa, localiza-se a oeste da capital do estado, distante desta
cerca de 427 km. Ocupa uma area de 842,275 km?, sendo o terceiro maior municipio do estado em
extensao territorial. De toda a area, 3,0220 km? estdo em perimetro urbano.

Fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/Sousa_(para%C3%ADba)

 Encontramos essas expressdes entre os ciganos de Sousa, Patos, Campina Grande, todas na Paraiba.
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condigao vivida pelo povo judeu, suas formas de associacdo e organizagdo, o que nos
ajudou a pensar a experiéncia do povo cigano — melhor dizendo — a maneira pela
qual a experiéncia se elaborou para os préprios ciganos e para aqueles que os tem
enquanto um tema. Iremos assim dialogar com o conceito de didspora para pensar

esses processos de deslocamentos.

Nomadismo e Diaspora: construindo identidades em deslocamento.

Na atualidade, os varios tipos de emigracao tendem a se “auto representar”
como uma diaspora, ja que este conceito se metamorfoseou numa instituicdo
bastante importante para os novos atores coletivos, envolvidos em um mundo
globalizado e transnacional. Segundo Sorj™, “as diasporas se transformam em fatores

de importancia crescente na politica nacional”, ja que:

(..) o surgimento de novas identidades diasporicas estd relacionada a
transferéncia de uma massa de populacdes no mundo contemporaneo, aos
novos sistemas de comunicacdo e transporte, a crise do estado-nagdo como
principal foco de normatizacdo ideoldgica e ao deslocamento da criacdo de

identidades dos marcos politicos e ideoldgicos tradicionais. (SORJ, 2003, p. 2)

Os grupos ciganos podem e se encontram neste contexto no que diz respeito
aos seus frequentes deslocamentos, pois é exatamente nas situacdes das mudancas
que atravessam os estados nacionais no século XX, que vamos nos deparar com
processos que abrangem populacdes ditas tradicionais envolvidas em demandas por
reconhecimento, dentre outros, de diversidade étnica. O que temos entendido é que
as diasporas tem sua ocorréncia como estrutura de organizagdo que comportam

tanto a solidariedade em condigdes adversas, como também a mobilidade social,

> SORJ, B., "Diaspora, Judaismo e Teoria Social". In: Grin, M.; Vieira, N., Experiéncia Cultural Judaica no
Brasit recepcao, inclusdo e ambivaléncia. Rio de Janeiro: Editora Topbooks, 2003.
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além da integracdo no sistema do poder, o que também pode implicar na
participagdo nacional e internacional no sistema politico.

A ideia da didspora permite, de certa forma, ser pensada em relagdo as
populacbes ciganas, podendo se tratar tanto da representacdo, como também da
construcao de identidades coletivas, aproximando-se aqui da questao do nomadismo.
Diaspora e nomadismo seriam ndo sé condigdes efetivamente experimentadas, como
também imagens e retoéricas que definiriam as possibilidades de agdo e organizagéo
dessas populacbes que passaram por esses processos. Estamos aqui diante de
contextos sociais e politicos que muitas vezes se cruzam na didspora e no
nomadismo por percorrerem existéncias que se fundaram numa estrutura de poder,
em que tanto os judeus'® na didspora como os ciganos no nomadismo, até os
tempos modernos, sempre viveram estigmatizados e numa profunda inseguranca,
pois os estados nacionais faziam e fazem um esforco sistematico de separa-los do
resto da populacdo circundante, através da imposicdo de imagens e identidades que
produzem efeitos de separagao e estranhamento.

As nacdes ndo sdao aqui entendidas apenas entidades politicas soberanas, mas
como bem sugere Benedict Anderson (1991), “comunidades imaginadas”, pois depois
de tantas agbes emigratérias de entrada e saida de ciganos nos paises, de
determinados estados virarem sua residéncia, de construirem um circuito nesses
estados, e a partir disso transitarem por estes, e nas trilhas desse processo ter
movimentos constantes de expulsdao e afastamento, demarcando entre o estado
nacional e essas comunidades uma fronteira visivel de posicdes de poder, como
pensar uma nacao neste “todo complexo” de populacdes que entram, saem, se
identificam e, no entanto, demarcam uma identidade distinta, em uma politica

nacional que exige quase sempre (e automaticamente) uma unidade e

'® pontuamos os judeus, pois sera o grupo que utilizaremos como exemplo mais precisamente, mas
chamamos a atengdo para os varios grupos que entram neste contexto diasporico: migracao caribenha,
migracao curda, palestina, dentre muitas outras.
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homogeneidade identitaria? Onde comegam e terminam suas fronteiras?
Percebemos que essas comunidades transnacionais vém se constituindo como uma
rede e enquanto um local de memoria, se estruturando enquanto um canal crucial
entre dois lugares: estar na comunidade e estar inserido no estado nacional.

A nacdo’’ comumente fez um movimento de expulsdo e negacdo desses
povos enquanto parte da mesma, sustentando a experiéncia de perseguices e
afastamento dos mesmos, forcando-os a uma mobilidade frequente. Assim, “as
diasporas dessas minorias ndo constituindo uma politica realmente auténoma
tiveram que conviver e aceitar contextos politicos diferentes, dentro de um realismo
pragmatico”*®. Emergem desse modo, diferentes fontes de identificacdo, forcando
um elo de pertencimento que, ao invés de terem sido interrompidos por suas
experiéncias diasporicas, se fazem cada vez mais fortes, unidos por uma raiz familiar
e profundamente ligada por uma meméria de deslocamento, em que parece nao se
precisar viajar muito longe para que esta ndo sé seja experimentada, como também
mantida numa intima unido com a prépria nogdo de si. Chamamos atencao para um
movimento™ neste comeco de século que buscou redefinir a identidade cigana,
tendo por finalidade unifica-la, criando simbolos, como a bandeira, o hino e a
expansao do termo “roma” (TOYANSK, 2012), porém, é um movimento que tem
maior insercao e visibilidade em um cenario Europeu. Em concordancia com Souza

(2013), compreendemos que muitas vezes:

7 Os némades, imigrantes entre outros, “incomodo em todo lugar, e doravante tanto em sua
sociedade de origem quanto em sua sociedade receptora, ele obriga a repensar completamente a
questdo dos fundamentos legitimos da cidadania e da relacdo entre o Estado e a Nagdo ou
nacionalidade. Presenca ausente, ele nos obriga a questionar ndo sé as reagdes de rejeigdo, que ao
considerar o Estado como uma expressao da Nagdo, justificam-se pretendendo fundar a cidadania na
comunidade de lingua e de cultura (quando ndo de “raca”), como também a generosidade
assimilacionista”. (SAYAD, 1998: p. 11-12)

18 Cf Biale, D.,Power and Powerlessness in Jewish History, Schocken Books, New York, 1987.

'® Unido Romani Internacional, tem buscado desde o Primeiro Congresso Mundial em 1971, organizar
uma ideia de uma nacdo cigana, e representa-la em instituicdes internacionais.
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Os agentes politicos que estdo na esfera publica procuram homogeneizar
diferentes narrativas, criando uma unidade discursiva. J& os atores que nao
participam da construcdo dos projetos identitarios, afirmam particularismos

étnicos e confrontam os discursos de unidade nacional. (SOUZA, 2013, p. 25)

A identidade cultural dessas comunidades na diaspora, ndao pode ser pensada
no sentido de estar primordialmente em contato com um nlcleo imutavel e
atemporal, ligando-os passado, futuro e presente, numa linha ininterrupta e os

vinculando a uma ideia de origem. Segundo Stuart Hall:

[.] a identidade é irrevogavelmente uma questdo historica. Nossas
sociedades sdo compostas ndo de um, mas de muitos povos. Suas origens
ndo sdo Unicas, mas diversas. Aqueles aos quais originalmente a terra
pertencia, em geral pereceram hd muito tempo — dizimados pelo trabalho
pesado e a doenca. A terra ndo pode ser “sagrada”, pois foi “violada” — ndo
vazia, mas esvaziada. Todos que estdo aqui pertenciam originalmente a
outro lugar. Longe de constituir uma continuidade com os nossos passados,
nossa relacdo com essa histéria estd marcada pelas rupturas mais

aterradoras, violentas e abruptas. (HALL, 2013, p. 33)

Correspondente a isso é perene a ideia de uma origem ligada a esses grupos
imigrantes, itinerantes, ndomades, diaspdricos. Os grupos ciganos sdo alvos
recorrentes da representacdo de individuos estrangeiros, que vem de outra terra,
trazendo consigo a sabedoria de uma “sorte futura”. Em uma das entrevistas
realizadas durante a pesquisa esta ideia de origem projetada pelos ciganos nos foi
apresentada muito mais como uma questao da nossa agenda de pesquisa, do que
algo que realmente preocupasse os ciganos, como se a origem fosse atrelada muito

mais a uma ligagao parental do que aos lugares por qual passaram ou se originaram.
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Para o senhor de onde se originaram os ciganos?

O, ndo existe uma histéria oficial dos ciganos, ndo. “Os pesquisador” pode
até tentar, mas “num” consegue, ndo, é assim que acontece. Eu sei a metade
da histéria do meu pai, porque eu me interessei e ele me contou, eu
procurei saber, sabe?! Mas eu ja ndo sei a historia do pai do meu pati porque
eu ndo conhego toda histéria, eu ndo conhecia, e assim eu ndo conhecia a
dos antepassados, quanto mais para tras a gente for, nos se perde, porque
esse povo andou muito pelo mundo, e cada canto uma histéria fica e se
perde e outra comeca e é contada. Ah, vou te dizer: nenhum “uron”’ pode
contar a histéria verdadeira, porque amanha pode mudar. (Cigano Coronel,

lideranca cigana. Sousa. Janeiro de 2014)

Além disso, podemos afirmar que a histéria dos lugares pelos quais passaram,
normalmente refere-se aos Ultimos lugares pelo qual estas familias ciganas se
assentaram, de modo que o discurso enredado pelos parentes tem um limite
percorrido, ligado ao parentesco mais proximo e com o qual ainda acionam um
vinculo.

Dessa forma segundo Ferrari (2006), a partir de um ideario Ocidental, algumas
patrias sdao referenciadas como locais de origem do povo cigano, sendo o Egito e a
india, ndo por acaso, as mais acionadas, pois sd0 por exceléncia as terras a partir das
quais construimos o ideal de terras estranhas e exdticas.

Os ciganos, de modo distinto dos judeus, mesmo sendo associados a um lugar
de origem (sujeito a divergéncia), e estando 'espalhados pelo mundo, nao se
pensam nem se reivindicam como desejosos de retornar a uma “terra natal”. Os
judeus, ao longo da historia, sdo associados e se associam a ideia de uma “terra
natal”, que é mantida na memoria, e que indicaria um lar ancestral, que mesmo nao

mais presente, permanece como um laco indissolivel, unindo todos os seus

2 . ~ . s 7 .
% Juron seria o ndo cigano na lingua calé, falada pelos ciganos de Sousa.
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membros, dispersos neste movimento diaspérico (SAFRAN, 1991)?!. Cohen? que se
contrapde a essa perspectiva, sugere no seu conceito de diaspora uma critica aos
discursos de origens fixas, enfatizando o desejo por um “lar”, o que ndo € a mesma

"

coisa que o desejo da “terra natal’, pois segundo ele, “lar" seria equivalente ao
significado de local de origem, de assentamento, ou um local nacional ou
transnacional. Para Avtar Brah que rompe também com essa conexdo entre diaspora

e “terra natal”:

Onde esta o lar? De um lado, “lar” é o local mitico de desejo na imaginagado
diaspdrica. Nesse sentido, € o local do ndo-retorno, mesmo que seja possivel
visitar o territorio geogréfico concebido como o lugar de “origem”. Por outro
lado, lar é também a experiéncia vivida de um local. Seus sons e aromas,
calor e poeira, noites apraziveis de verdo, ou a excitacdo da primeira caida
de neve, noites geladas de inverno, céus cinzentos e sombrios em pleno
meio dia... Tudo isso, mediado pelo cotidiano historicamente especifico das
relacBes sociais (BRAH, 1996, p. 192).

Os debates acerca do conceito de diaspora implicaram na delimitacdo das
caracteristicas que possam definir o que € ou nao uma diaspora, e que pode entdo
corresponder a uma meméria coletiva e a um mito sobre a terra natal, incluindo ai a
sua localizacdo, a historia e as realizacOes, indicando uma idealizacdo de uma terra
ancestral putativa e de um compromisso coletivo de cultiva-la ou mesmo recria-la. O
que gera o desenvolvimento de um movimento de retorno que recebe aprovacao
coletiva, sendo entdo uma fonte de consciéncia grupal étnica sustentada sobre o
longo periodo de diaspora e baseada num sentido de diferenca face uma historia
comum, além da crenca de um destino comum. S6 que podem se apresentar

enquanto fendmenos sociais heterogéneos.

I SAFRAN, William. Diasporas in Modern Societies: Myths of Homelands and Return. Diaspora: a
Journal of Transnational Studies. Toronto: University of Toronto Press, v.1, n.1, p. 83-99, 1991.
2 COHEN, Robin. Global diasporas: an introduction. London: UCL Press, 1997.
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Como indica Sorj (2003), as explicagdes sociais sobre a experiéncia judia se
refere ndo a uma Ultima definicdo sobre diaspora, mas é preciso principalmente
analisar os processos sociais e historicos, da variedade de modelos e de construgéo
de instituices a ela associados, considerando as caracteristicas especificas que estes
grupos constroem em diferentes contextos sociais. Apesar de se reconhecer que a
experiéncia judaica € central na construcao do conceito de diaspora, é importante
considerar a diversidade de correntes no judaismo moderno que procuram enfrentar
o problema do sionismo?, a experiéncia do Bund** que n&o prioriza o retorno a terra
natal, mas de autonomia cultural em torno da lingua iidiche na Europa Central e
Oriental, e o judaismo reformista, que renunciou na sua fase inicial as expectativas de
retorno a Sion.

A experiéncia nbmade dos ciganos no Brasil, considerando-se a discussao
sobre a didspora judia, pode nos ajudar a compreender como muitas vezes as
experiéncias se assemelham em alguns contextos, e como o nomadismo assumiu
contornos e organizagao diferentes do que se entendia sobre o mesmo.

Assim como os judeus, os ciganos foram perseguidos pelos nazistas, e
centenas de milhares deles foram assassinados durante a Segunda Guerra Mundial.
Depois, principalmente nos paises comunistas, foram alvo de duras politicas de
assimilacao, como esterilizagcdes e proibigao de suas atividades culturais (FONSECA,
1996)%. Tentativas de descaracterizacdo cultural e contencdo da populacdo também

foram aplicadas contra os ciganos em séculos anteriores na Europa. Mais

# Segundo o Dicionario Caudas Aulete, no verbete referente ao termo Sionismo, encontramos dois
significados: Ideia e conceito de que Sion, monte onde ficava o Templo de Salomao, em Jerusalém, é o
centro histérico do povo judeu e patrimonio histérico do Ocidente ou (Hist.) Movimento nacionalista
judaico do fim do séc. XIX, visando estabelecer um Estado judaico na Palestina, o que se concretizou
em maio de 1948. http://aulete.uol.com.br/sionismo,

" Movimento judeu socialista da Europa Oriental.

> FONSECA, Isabel. Enterre-me em pé: os ciganos e sua jornada. Sdo Paulo: Companhia das letras,
1996.
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recentemente, a crise econbmica e o avanco do discurso de extrema-direita tém
reforcado a ndo aceitacdo de ciganos no continente?®.

Ainda que os ciganos brasileiros ou mesmo os ciganos de Sousa (PB) nao
extbam conhecimento sobre os ciganos que vivem no continente Europeu ou nos
EUA, a histéria das diasporas, perseguicdes, sofrimentos e preconceitos
permanecem na memoria étnica do grupo, identificando uma comunidade de valores
e sentimento, um sentimento particular de solidariedade e unificacdo que sustenta
tanto a comunidade local quanto a perspectiva de uma comunidade transnacional
(FAZITO, 2000).

Ulf Hannerz ja indicava que as comunidades transnacionais se diferenciavam
pela interconectividade em meio a polos aparentemente opostos ou concorrentes,
bem como o local e o global. Ou seja, a atuagdo de construcao das comunidades
transnacionais, provoca a aproximacao de diversas formas simbdlicas e experiéncias
ou praticas sociais. Olhando assim para estas comunidades, em termos processuais,
originando uma série infinita de deslocamentos no tempo. Desse modo Hannerz®’
afirma que essas formas simbélicas e essas experiéncias geram através das novas
midias tecnoldgicas que, ligadas ao mercado, alcancam distintas extensdes de

integracao social, permitindo a constituicdo das comunidades transnacionais?®.

A medida que a cultura se move por entre correntes mais especificas, como
o fluxo migratério, o fluxo de mercadorias e o fluxo da midia, ou
combinacdes entre estes, introduz toda uma gama de modalidades

perceptivas e comunicativas que provavelmente diferem muito na maneira

%% Em 2010 o entdo presidente da Franca Nicolas Sarkozy, coloca em vigor uma politica de expulsdo de
ciganos em situagdo irregular no pais, deportando centenas de familias ciganas, apesar das criticas e
ameacas de lideres europeus e organiza¢des internacionais.

?” HANNERZ, Ulf. Fluxos, Fronteiras, Hibridos: Palavras — chave da Antropologia Transnacional. Mana,
Rio de Janeiro: Trés, 1997.

8 Chamamos atencdo para a significativa presenca de ciganos no Brasil que se expressam através das
redes sociais como blogs, sites, twitter, facebook, por exemplo, na condigdo de ciganos.
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de fixar seus préprios limites; ou seja, em suas distribuicdes descontinuas

entre pessoas e pelas relacdes. (HANNERZ, 1997, p. 18)

Refletir os ciganos como uma comunidade transnacional como indicou
Hannerz (1996), é entendé-los em concordancia com estas novas formas simbélicas,
que estdo em emergéncia, dispostos em uma tradigdo cultural heterogénea, que se
estende por meio de diversos canais de modo dinamico. Portanto, uma unidade na
diversidade como discurso e pratica fundamentais, integrando tradi¢des locais a
conhecimentos cosmopolitas, onde se fundem memorias e mitos particulares,
vivéncias comuns de rompimentos e divergéncias, como vimos com as diasporas
ciganas e judias, a experiéncia do holocausto vividas por essas populacdes, que se
configuram nas memérias das mesmas, sendo revividas e reconstruidas no presente
por experiéncias comuns de dor e sofrimento. (HANCOCK, 1987)%. Hannerz assim

afirma:

Podemos assumir aqui a existéncia de algumas negociacdes cotidianas sobre
significados, valores e formas simbdlicas envolvendo as culturas de velhos e
novos lugares, bem como as intensas experiéncias de descontinuidade e
ruptura sofrida pelos migrantes. Tais negociagbes sdo afetadas pela
implicacdo do locus microcultural que estes significados, valores e simbolos
podem sofrer quando associados as percepcdes dos participantes com
individuos particulares, eventos e contextos. (.. Localizados nos
relacionamentos face-a-face das comunidades transnacionais, ou mesmo
transmitidos através das chamadas telefénicas, cassetes, videotapes
familiares e outros presentes, alguns desses significados e formas simbolicas
da vida transnacional podem tocar profundamente o coracdo e espirito das
pessoas (HANNERZ, 1996, p. 100)

? HANCOCK, lan. The Pariah Syndrome, Karoma Publishers, Ann Harbor. 1987.
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Apresentando para o contexto atual, o uso da internet hoje é massivo por
essas comunidades, no caso dos ciganos. A utilizacdo desse meio de comunicagao
facilita a comunicacdo entre parentes e amigos, interligando grupos distantes e
distintos. Pensando a Paraiba - percebemos que as comunidades ciganas calon do
Estado sdo muito distintas uma das outras, no entanto, elas se comunicam entre si
com bastante frequéncia. Celulares, internet, entre outros meios, passam a ter um
papel importante, pois sao fortemente utilizados, e podem ser apropriados muitas
vezes como instrumento politico dos grupos étnicos transnacionais, pois sao
aparelhos que podem adaptar-se a necessidade de deslocamento, de facil
mobilidade e comunicagao desses grupos.

Trazer para a discussao os ciganos sempre implica em ver em termos
historicos e conceituais o que ja foi apresentado e o que ainda pode ser discutido, de
forma que trabalhar com outras experiéncias étnicas® analisando-as, nos ajuda a
instaurar didlogos com o nosso campo de pesquisa, 0s grupos ciganos. Portanto,
exibicdo cada vez mais constante de grupos de ciganos demandando identidade e
direitos, é também resultado dessas comunidades transnacionais que a partir dessas
novas formas organizacionais comecam a dar sentido politico na contemporaneidade,
produzindo novos significados, relacdes e redes de solidariedade, onde valores,
sentimentos e experiéncias sao compartitlhados através de um fluxo global, local e

nos entre-lugares.
Ciganos de Sousa: refletindo sobre sua experiéncia nomade
Quem sao os ciganos de Sousa? Onde estao? Como estdao? Como é vivenciar

hoje a “vida de cigano” estando em Sousa? NOmades, mas como, se moram em casas?

“Sedentarios”? Bem, foram alguns dos questionamentos que nos fizemos ao longo

% pesquisar e ler sobre experiéncias de nomadismo, mobilidade e deslocamento indigena, judeu,
caribenho, entre outras.
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dessa pesquisa. Como vivenciar esse ciganidade em disposi¢des tao distintas daquela
que se pensa o que é o “viver como cigano”. Alias, o que € ser cigano mesmo? Para
responder a esses questionamentos fomos desconstruindo e construindo o que
llamos, viamos em campo, em uma revisdo continua do que estdvamos tentando
entender. Aquilo que se entende no senso comum por ciganos foi elaborado e
soclalizado por projecdes, em que se essencializa (muitas vezes) uma concepgao de
cigano “frigorificada” na historia onde se projeta um cigano por exceléncia "némade”,
de forma que essa classificacao chega a ser naturalizada, um atributo intrinseco ao
ser cigano, e é contra esta classificacdo que queremos trabalhar neste momento, ja
que ao se ver o cigano levando uma vida ‘sedentaria’ se constitui muitas vezes uma
avaliacdo de se ser “"menos ciganos”, pois que estariam assimilados pela dinamica
global. Visdes que se repetem quando se reflete até hoje sobre qualquer grupo
étnico que nao corresponda a uma projecao social estereotipada que se construiu ao
longo dos séculos>",

Para isso se faz importante desconstruir visdes essencialistas sobre nossas
sociabilidades ** com ciganos ndo somente pela ndo essencializacio de
compreensdes homogeneizadoras e binarizadas, de que esse cigano ou € ndmade ou
nao é cigano, sedentario da vida social, mas principalmente, por meio da focalizacdo
tedrica que colocam os ciganos nos entre-lugares dos binarismos>>.

O nomadismo em relacdo aos ciganos aparece como uma caracteristica
principal de uma “ciganidade”, em que se apresenta em um complicado processo de
construcao da identidade cigana, pois o0 nomadismo se mostra enquanto um simbolo

determinante e atuante sobre as representacdes do cigano e em sua tradigao cultural,

*! Como por exemplo: os indigenas na cidade.

32 Quando falo sociabilidades me refiro ao sentido mais amplo que a palavra possa representar, desde
a leitura que foi sendo passada a partir da literatura (ciganas sedutoras, leitoras de maos, ladrdes etc),
a visdo que se instaurou no senso comum, até um contato que tivemos ao nos deparar com esses
individuos na rua, e a reacdo a partir dela.

3 BACHELARD, G. A poética do espaco. S3o Paulo: Martins Fontes, 1998.
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considerando que ha muitas imprecisdes e ambiguidades nas constru¢des sociais em

que a categoria foi sendo erigida. Fazito®* levanta essa questdo afirmando:

Ora o nomadismo se apresenta como uma instituigdo cultural — como a
familia ou a religido — ora se transforma em atributo e, como qualquer traco
cultural, torna-se um artefato catalogavel, observavel e manipulavel, como
as vestimentas que o cigano carrega consigo. Ainda nesse oceano de nomes
e significados, muitas vezes o nomadismo ¢ identificado como uma
ideologia, como atributo genético (instinto) ou como ‘“estado de espirito”
(Liégeois, 1988). O senso comum e a ciganologia freqlientemente definem o
cigano como um individuo némade. Para alguns, o nomadismo seria uma
instituicdo cultural, j& que esse fato ndo pode ser dissociado da cultura

cigana sob pena de descaracteriza-la totalmente. (FAZITO, 2006, p. 28)

Entre os ciganos de Sousa foi possivel conjeturar a respeito destas questdes. A

partir da experiéncia que estes ciganos tiveram antes de suas residéncias na cidade

até o momento que passaram a té-la como um ponto de referéncia. Nas entrevistas

que realizamos com os ciganos que la vivem, eles nos apresentaram o nomadismo

como algo muito mais amplo e complexo, mais do que apenas o deslocamento/

mobilidade constante de um lugar para o outro, e que aliamos a um ideario de

viagem produzido élo e no imaginario Ocidental.

- O que é o nomadismo pra vocé?

Ah, o nomadismo é uma coisa dada por Deus pra nds sabe. A gente ja tem o
nome de cigano, porque cigano é de seguir, né? Quando a gente era
némade, tudo era mais facil, o povo era mais unido, vivia junto, comia junto.

Ta no sangue ser cigano, ser ndmade, a gente sabe que é, viver em liberdade,

** FAZITO, Dimitri. Transnacionalismo e Etnicidade: A Construcdo Simbdlica do Romanesthan (Nacdo
Cigana). Dissertacao de Mestrado em Sociologia. (UFMG), 2000.
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“né"” igual a vocés ndo, que vive preso, a gente sempre viveu na liberdade.
Era uma forma de viver s6 nossa, de ninguém nao, sé nossa.

- E hoje vivendo aqui Sousa, possuindo um endereco, morando em casas,
VOCé ndo se sente presa?

Olhe, a liberdade mudou, ninguém me prende aqui nao, entende? Ninguém
obriga “a nés” morar aqui, "nés mora” porque a gente quer morar, sempre a
gente teve apoio aqui, a gente andava, mas Sousa sempre foi um lugar
nosso. E por isso “mermu”, pela liberdade que "nos ficamo” aqui.

- E a casa, ndo compromete vocés de ficarem aqui?

A casa obriga “nds” a cuidar, digo assim...ela da abrigo a nds, protege nos,
mas no dia que "nés” decidir ir "imbora”, essa casa num vai prender “nés”
ndo. Mas sb acho que nds sai daqui, se alguma coisa acontecer, coisa séria.

- Vocés viajam ainda?

Como antes?

- Néo, quero dizer viajar, por exemplo, p'ra visitar seus parentes, amigos, pra
algum trabalho...

Assim “nés” viaja, viajamos sempre p'ra Bonito de Santa Fé*, p'ra Mauriti®,
p'ra Rio Grande®, Cajazeiras®®. “N6s” tem parente la sabe, a gente visita
sempre, pode largar de médo ndo, é familia. Os "homi” vdo direto p'ra
Cajazeiras p'ra organizar "as coisa” de documento, “pruns” negécios. A gente
acaba viajando de forma diferente “né"” minha “fia”? 'Ta vendo, 't4 no sangue
essa forma de viver pelo mundo. (Cigana Ilda, Sousa, entrevista janeiro de
2014)

Podemos depreender diversos significados de como o nomadismo atravessa a
vivéncia desses ciganos. Como bem indicou Fazito o nomadismo aparece de forma
muito intensa como uma instituicdo cultural, ligado a familia principalmente, no

entanto, se é uma categoria muitas vezes enfatizada no passado desse povo, na

*> Municipio da Paraiba, microrregido da cidade de Cajazeiras.

**Mauriti ¢ um municipio brasileiro do estado do Ceara. Esta situado na mesorregido do Sul Cearense
na microrregido de Barro.

*" Este seria o Estado do Rio Grande do Norte.

% Cajazeiras uma cidade da Paraiba.
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pratica e a partir desse discurso podemos perceber como ela passa a ser
experimentada nas ultimas décadas. O nomadismo vai compreender nao apenas o
movimento, mais vali fazer parte da forma pela qual esses ciganos vao se organizar
socialmente. Os ciganos de Sousa se referem a ser cigano como uma condicdo de
liberdade, de estar livre, estar em transito constante, quando se fala “cigano é de
seguir’, percebemos o quanto se constitui para eles a instancia da mobilidade, o
deslocar-se, de forma que o fato de estarem em Sousa morando em casas nao
instaura para eles um obrigagdo com aquele lugar, mais muito mais um
comprometimento e respeito, j4 que foi em Sousa que encontraram “sombra”*’
apoio. Se opondo aos jurons que a casa (“vive preso”) muitas vezes se instaura como
uma obrigacdo que nao se vai simplesmente abandonar, mas a casa propicia ou
mantém um lago com a familia de uma forma a fazer parte dela. Para estes ciganos o

que parece estabelecer vinculos é a meméria que os une, mais os lugares pelos quais

passaram, sendo Sousa um lugar preferencial, um lugar pelo qual tracavam rota.

- Por que morar, se estabelecer em Sousa?

- Porque Sousa foi uma cidade que nos apoio sempre, “nds andava pelas
cidade”, mas Sousa nunca nos esqueceu, o povo importante tinha aprego
por “nds sabe”? Naquele tempo dos coronéis, sabe, “nés tinha apoio deles,
“nés ajudava” eles e eles nos ajudava, era assim..eles confiava na gente.
Nao tinha cigano como gente ruim nao. (Cigano Pedro Maia entrevista
janeiro de 2014)

Neste sentido, a relacdo que eles firmam com Sousa se inicia muito antes de
sua chegada para morar em 1982 (periodo indicado) onde os ciganos passaram a
residir. Na entrevista transcrita acima, se diz que a cidade sempre esteve na rota de

parada do grupo, sobretudo pelo fato de que ali se tinha ajuda, confianca, apoio,

** A palavra significa para os ciganos de Sousa a mesma coisa que protecdo, apoio, descanso.
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protecao. De modo que o uso desses termos sdo frequentes, notadamente, na fala

das liderancas do grupo.

Os ciganos ainda quando “némades”, ndo “pousavam” de modo aleatdrio,
em locais que apenas lhe ofereciam boas condi¢des. Contrariamente, os
ciganos também procuravam por protecdo, amparo e abrigo. E aqueles que
lhes estendiam a méo, também passavam a ser protegidos. Por meio desses
eventos muitas relacdes foram iniciadas, e segundo os ciganos que vivem
em Sousa, mantida até os dias atuais. (CUNHA, 2013, p. 47)"°

Nos*! foi evidente a relacdo de coronelismo*? que existia entre os ciganos e os
“coronéis” dessa época, que funcionava como uma das formas eficientes de obtencao
de favores por ambos, e que é reconhecido pelos ciganos, onde afirmam que
obtinham beneficios em troca de favores prestados aos “coronéis”. Mauss ja dizia que
as trocas muitas vezes nao acontecem a partir de “bens, riquezas, bens méveis e

imoveis, coisas que ditas Uteis economicamente”. O que é antes de tudo

% CUNHA, Jamilly Rodrigues da. Sendo Cigano e estando em Sousa: discutindo os modos de ser apos
30 anos de “parada”. (Monografia da Graduacdo em Ciéncias Sociais, Bacharelado em Antropologia)
UFCG - UACS, 2013.

*! Jamilly Cunha e Izabelle Braz fizeram juntamente conosco a primeira parte do trabalho de campo
juntas, entdo utilizamos o nds para enfatizar isso.

*20 coronelismo foi um fenémeno social marcante no Brasil no inicio da Republica, tendo uma
influéncia muito forte no sertdo da regido Nordeste. Ele foi resultante do legado colonial da profunda
disparidade econdmica e social entre politicos proprietarios de terra e os trabalhadores. Das
diferencas econdmicas surge a dependéncia intelectual e econOmica por parte do empregado para
com o patrdo, o que gera dependéncia politica, impossibilitando o efetivo sistema representativo de
elei¢cdes. O coronelismo se fundamentou em concretos polos politicos, em que a troca de favores e o
jogo de conveniéncias solidificavam um sistema eficaz de representacdo. Ha ainda associacdo entre o
coronelismo e o Estado, uma vez que o coronel necessitava de recursos econdmicos e o Estado
objetivava os eleitores "arrebanhados” pelo coronel. Entretanto, o coronelismo pode ser
compreendido ndo apenas como um fenOmeno presente apenas no inicio do século, mas se
estendendo até os dias de hoje de forma persistente, de forma ressignificada. (GALVAO, André Luis
Machado. Subalternidade no coronelismo: um estudo da obra: Os Cabras do Coronel. Entrelacando -
Revista Eletronica de Culturas e Educagdo N. 2, p. 1-16, Ano 2 (Set/2011). ISSN 2179.8443).



Arils, Campina Grande, v. 19, n.1, pp. 54-87, jan./jun. 2013

intensamente trocado sao amabilidades, banquetes, ritos, servicos militares, mulheres,
criancas, dancas, festas [...]. (2003:190). De modo que existe nesse processo relagdes
de reciprocidade, onde os favores sdo de acao voluntaria, no entanto, possuem um
carater obrigatério; como nos disse Cigano Eladio, existe uma condicdo de divida
para com o outro, ja que se “olhou para o seu sofrimento” e ofereceu ajuda nas
situagOes de necessidade.

Em Sousa, portanto, como em outras cidades da Paraiba, as relagdes que os
chefes dos grupos ciganos mantinham com o lugar por onde passavam estavam
baseadas muitas vezes em relacSes politicas com pessoas de influéncia na cidade,
sejam elas nomeadas enquanto coronéis, politicos, fazendeiros e grandes
comerciantes. Onde se negociavam sua estadia na cidade por meio do chefe dos
ciganos e a sociedade envolvente. Em entrevista dada mais recentemente® Cigano

Ronaldo relembrou:

-Vocés quando chegavam as cidades se instalavam logo ou pediam a
permissao de alguma autoridade do lugar?

- Nao, n6s chegamo e ficava l4, num armava nada ndo, procurava um pé de
pau e ficava & na sombra. Al o chefe de nds chegava pra falar com as
autoridades

-Quem eram “essas autoridade”?

- Eram os politico né? Que era dono dos lugar por aqui, se ele permitisse
nés ficava, se ndo, nds ia imbora. Mas aqui em Sousa “6s sempre ficava, a
gente fazia, ajudava a eles e eles ajudava nds. Cigano nosso num fazia nada
errado ndo, porque se fizesse nos ia ter que ir imbora, e ninguém queria,
guando nds vinha parar, ja tava muito cansado. (Cigano Ronaldo entrevista
janeiro de 2014)

Concedida a estadia para estes ciganos, estabelecia-se um apoio e uma

alianca formada pelas autoridades e grupo, de forma que a expulsdo s6 aconteceria

3 Janeiro de 2014.
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caso o trato fosse quebrado, e que poderia ser alguma problema que os ciganos
pudessem ter causado na cidade ou mesmo para a autoridade do local, tendo assim
que expulsa-los. Muitas vezes estes ciganos traziam consigo cartas de recomendacao.
Em umas das visitas* aos ciganos de Sousa o cigano Pedro Maia nos deu uma
entrevista que apresenta que utilizavam essas cartas como uma forma de
comprovarem o carater e as boas inten¢gdes do grupo de ciganos que o

acompanhava.

- E em Campina Grande vocés arranchavam?

- La em Campina, nés arranchava no bairro do Quarenta, perto do campo de
aviacdo. Eu fui recomendado daqui de Sousa, l& para o Argemiro Figueiredo,
era Senador. Eu fui recomendado pelo Deputado Baduino Minervino de
Carvalho. Ai eu levei uma carta de recomendacao, e chegando, olha nds
fumo bem acolhido. Isso foi em 1958. Além do Argemiro, nds tinha outro
amigo, o Tenente Gama. A gente tinha muito, muito, muito amigo da policia.

(Cigano Pedro Maia entrevista Maio de 2012)

Como bem indicou Cunha, “os ciganos apesar de ponderarem com
saudosismo a época que ‘andavam pelo mundo’, relatam também muitas
necessidades.” (p.48). E presente neste contexto dois discursos quando os ciganos se

"% que “andavam pelo mundo”, “mei do mundo”. Um

remetem ao “tempo de atras
vai fazer referéncia “aoS sentimentos de liberdade, alegria, saudade” - “Nés amava”
andar pelo “met do mundo”, o outro indica o sentimento de sofrimento vivido
naquele momento - “nasce sol, morre sol e o misero Cigano atenuado pela sede, a

fadiga e a fome, vai de encontro uma pequena arvore que lhe servira como abrigo”

* Maio de 2012 quando essa entrevista foi realizada.
* A categoria “tempo de atras” foi indicada pela autora Patricia Goldfarb (2004). Neste caso, o termo
faz referéncia ao tempo das andancas. Ouvimos muitas vezes a referéncia a essa categoria.
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(FIGUEIREDO, 2012, p. 24-25)*. Sulpino compreende que existem dois movimentos
quando os ciganos de Sousa falam de sua trajetéria, que acabam por desdobrar dois
conceitos sobre o nomadismo, que sdo atravessados pela vivéncia de cada cigano,
pois os ciganos mais jovens ndo viveram essa experiéncia de andar em “cima do
lombo do cavalo”, constituiram outra experiéncia de viagem. Assim, concordando
com Sulpino, os mais velhos se referem a um nomadismo que viveram, de andar em
“cilma do lombo do cavalo”, e os mais jovens falam de um nomadismo trazendo
consigo uma memoria coletiva que sustenta um compartilhamento da experiéncia
com os mais velhos, onde se funde uma nocdao de um nds coletivo. No entanto,
percebemos que essa ideia de nomadismo esta sendo reavaliado de forma que o ato
de viajar estaria sendo pensada talvez como uma nova experiéncia de viagem, de
andar.

Os ciganos de Sousa quando entrevistados, expressaram-se a partir de

1

algumas frases que sempre se repetiam: “— A gente nasceu e cresceu em cima do

lombo de um animal.”, “- No tempo que a gente andava pelo mundo...", “cigano nao
para de andar”, "hoje viaja de um jeito diferente”, "viajou pra resolver umas coisas”,
“ € uma prima nossa, que ta passando uns dias”, “ vamos passar uns dias por la". Os
discursos indicam que para os ciganos, viver em Sousa implica na existéncia de
férmulas discursivas nas quais o passado — com o deslocamento — parece ainda
presente e o que gera ou suporta a forma mantida hoje, de deslocamentos dos
mesmos pelas diferentes localidades onde tém parentes. Do mesmo modo, a
presenca de parentes de outras localidades visitando-os em Sousa. Assim
percebemos como existe um intenso fluxo, tanto recebendo-se pessoas, como nas

constantes viagens. O nomadismo passou a ser apropriado pela populagdo de outras

* Esta citacdo foi retirada do livro publicado do cigano Francisco Soares de Figueiredo (Cigano
Coronel), promovido pelo projeto “A formagdo docente frente a diversidade: a escolarizacdo dos
ciganos como espaco de construcdo de cidadania” coordenado pela Prof? Dr? Janine Marta Coelho
Rodrigues vinculada a UFPB/PPGE. (FIGUEIREDO, Francisco Soares (Coronel). CALON - Histéria e
Cultura Cigana/Francisco Soares de Figueiredo 22 edicéo, - Jodo Pessoa: Sal da Terra Editora — 2012.)
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formas, eles passaram a pensar e se relacionar com o espa¢o de uma maneira que
nos remete a pensar como essa pratica fot sendo configurada nessa “nova” realidade.
Temos assim, como uma hipotese, a problematica que por mais que estejam
“sedentarizados” (e Sousa pode ser um excelente exemplo), existe um fluxo de
solidariedade entre os ciganos muito forte - eles ainda viajam, circulam entre as
cidades nas quais existem parentes, amigos, conhecidos, aliados. Haja vista, que ao
estar entre eles percebemos entre conversas que se constitui uma dinamica
constante de viajar, de receber parentes, amigos, o que demonstra essa atividade de
sair em viagem com o grupo de parentes. O que distingue parece ser a forma pela
qual passaram a se movimentar. Ndo é mais em “cima do lombo do cavalo”, mas em
automoveis. E o fato de morar em casas nao implicou numa (plena) “sedentarizacao”,
ja que os mesmos nao sao grupos “inativos”, pois tem uma dinamica doméstica onde
a habitacao (fixa) ndo os faz presos a uma constru¢do ou a um local. H4 uma ideia de
se parar de andar nao parando, desatrelando-se assim de uma imagem de fixidez.
Uma situacdo pode nos mostrar bem como o nomadismo muitas vezes é
reproduzido a partir das praticas cotidianas: em uma das nossas caminhadas diarias
na comunidade pudemos ver algumas casas fechadas, tapadas portas e janelas com
papeldo, além de outras areas com uma aparéncia de algo queimado, localizadas
entre duas casas. Estranhamos e nos perguntamos o que esta situacao de casa
fechada ou de espacos com ruinas poderiam indicar. Ao conversar, percebemos que
estamos diante das situagbes que se configuram quando um cigano morre, e 0s
sobreviventes deste nucleo familiar normalmente abandonam a casa e mesmo o
lugar. Mas a curiosidade se deu em torno de como os ciganos de Sousa lidavam com
isso, e de certa forma a resposta nos levou a pensar mais uma vez como a questao
do nomadismo se encontra presente na vivéncia dessas pessoas. O luto para os
ciganos é um trabalho de disjuncdao do morto do mundo dos vivos para sempre, a
morte parece instaurar um corte espago-temporal, onde é preciso criar um vazio,

apagando todos os sinais que lembram o morto. (FERRARI, 2010). De modo, que o
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lugar marcado para ser esquecido, desdobrando em um deslocamento das pessoas
que ali moravam. Desta forma, os “ranchos” de Sousa se estabelecem enquanto uma
habitacdo, que mesmo permanente é tratada como provisoria.

Anteriormente quando os ciganos que se localizam no estado da Paraiba
salam em caravana, muitos dos pontos de parada era alguns centros urbanos, como
verificamos nos jornais pesquisados e nos dialogos travados com os ciganos em
Sousa principalmente. Neste sentido, constituiram ao longo do processo histérico
um circuito de comunicacao e a partir dele passaram a tornar determinados lugares
da Paraiba como preferenciais na configuracdao das rotas que construiram com o
passar do tempo. Percebemos que os deslocamentos dos ciganos parecem ser
guiados por uma rede de solidariedade, que constituem um vinculo social, onde os
individuos envolvidos se relacionam por meio de aliancas que constroem com
pessoas e lugares nos quais se sentem e sao reconhecidos como compartilhando os
mesmos codigos sociais culturais.

Os ciganos assim passaram a construir alternativas, onde o lugar em que
tinham as tropas de cavalos e os grandes grupos que saiam em itinerancia, pouco a
pouco, foram se reorganizando e construindo com determinados lugares vinculos e
opcdes de pouso®’. Portanto, os ciganos descrevem a vida antiga como se
constituindo por um exercicio permanente de viagem.

De modo que a isto associamos a expressdo ndomade. Por esta razao,
pensamos 0s ciganos como povos, grupos, bandos que estariam se constituindo e
mantendo-se numa vida sem relagao direta com uma localidade, mas principalmente

com a familia. Porém, quando nos aproximamos dos ciganos que percorreram

* Como indica Ferrari (2010) o parar ou morar ndo significa fixacdo, e o viajar e andar tampouco
significa “errancia”, “perambulagem”, o movimento, sendo absoluto, ndo se define com relagdo ao
espaco fisico, o territério, mas sim a rede afetiva de relacionalidade, seja de parentes, amigos, inimigos,
"gadjes”. De forma, que a concepc¢ao de uma regido de “parentes” versus uma regido de “estranhos”, e
uma regido de “inimigos ou estranhos”, vai criar na disposicdo do Estado, areas politicas que devem

ser consideradas nos deslocamentos.
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cidades da Paraiba percebemos que a experiéncia cotidiana é bem diferente. Pois se
trata de um modo de vida que implica em momentos de parada associados a
momentos de deslocamentos. Nao parece haver uma hierarquia entre um momento
e outro. Ao contrario, um pressupde o outro. Visto que foi percebido que a
conjuntura que se expde no Estado em relacdo a presenga de grupos ciganos, nos
parece ser ainda muito rica, uma vez que existe uma grande rede étnica de
solidariedade persistindo entre eles, de modo que sua funcionalidade se torna
fundamental para analisar como essas pessoas estao transitando e fazendo circuitos

no Estado da Paraiba e fora dele.
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MAPA 1: Circuitos de comunicacdo e solidariedade entre os ciganos. Lugares indicados pelos
mesmos: Campina Grande, Cajazeiras, Condado, Conceicdo de Pianco (Conceicdo), Congo, Bonito de
Santa Fé, Divinopolis (CJ), Galante (CG), Ingd, Itapororoca, Jodo Pessoa, Juazeirinho, Livramento, Patos,
Paulista, Pombal, Mamanguape, Marizépolis, Sdo Jodo do Rio de Peixe, SGo Mamede, Santa Luzia,
Santa Rita, Soledade e Triunfo.

Fonte: http://salutte.com.br/aventura/wp-content/uploads/2011/11/Mapa-Tur%C3%ADstico-da-Para%C3%ADba.jpg
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Em conversas, e indicacdes dos préprios ciganos eles mostram quanto esse
rede ainda é extensa e movida por fortes lacos na Paraiba, falam que viajam, que
visitam, que tem amigos ciganos, por diversos lugares demonstrando que ha um
fluxo continuo de movimentos, fortalecendo circuitos de manutencdo de
comunica¢do, de modo que o nomadismo foi ressemantizado nessa estrutura
dinamica, passando por processos que recriam camadas de significados entre eles.
Diante disso, é importante ressaltar o cenario que eles nos apresentaram na Paraiba
sobre a presenga de outras familias ciganas no estado. Devemos ressaltar a propria
ideia de resignificacdo de nomadismo neste contexto. Portanto, coloca-los numa
chave de fixos ou sedentarios € algo bastante complexo, pois a mobilidade continua.
Porém, agora num aspecto mais ciclico que implica na ida e a volta para um lugar de
referéncia.

Segundo Goldfarb e Ferrari, por exemplo, falar de nomadismo envolve
concepgdes de tempo e espaco, envolvendo a memoria social do grupo, o que
possibilita o “reordenamento no presente das referéncias simbolicas do passado”
(GOLDFARB, 2004, p. 140). Portanto, as concepcdes de temporalidade estdo
sistematicamente projetadas nas experiéncias vividas no passado refletindo-se no
presente, de tal modo que os jovens sdo conectados aos mais velhos e as praticas do
passado. Num certo sentido, sdo todos os portadores desta verdade, isto é, deste
passado concebido e (re) vivido cotidianamente, pois as constroem a partir das ideias
ligadas ao nomadismo, enquanto uma nocdo de nos coletivo. O que parece ter
gerado uma resposta que se nao fez desaparecer os ciganos, reconfigurou o seu
modo de existéncia, 0 momento que passaram a morar em casas, hao excluiu o
“tempo de atras”, notando que este "tempo de atras” se inventa presente em suas

|.48

atuais formas de organizacao espacial™ e familiar.

*® A fim de entender a realidade presente dos grupos em questdo pesquisados, é preciso interpretar
como uma série de rupturas o tempo social, pois perceber essa realidade por uma via temporal
uniforme elimina outras formas de interpretacdo da historia, pois a memoria coletiva ndo segue uma
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Para os ciganos de Sousa nos parece que o nomadismo se constitul e se
sustenta por lagos de parentesco mantendo essas familias unidas - a familia é o pilar
principal. Parece-nos que o nomadismo é integrado a familia, ele é lido ndo apenas a
partir da acdo, do movimento isolado que fazem, mas da familia enquanto provedora
desse deslocamento. O nomadismo entre os ciganos acontece quando a familia
resolve se mobilizar e se deslocar para outro lugar, dependendo sempre do comando
ou da permissdao dada por um cigano que faz parte da familia e que tem a posicao de
lider. Esta condigdo de lideranca pode ser oriunda de heranca recebida do passado
ou pela habilidade de que se investiu este cigano frente a comunidade. A este lider
caberia o papel de tragar uma rota preliminar no caso de “andar” / "viajar”. De forma
que as andancas nunca aconteceram de forma aleatoria, mas estruturadas a partir de
aliancas parentais, ou mesmo com aqueles que ndo eram da familia (sangue) mas
consideravam como “compadres”’, voltadas sempre para manter a comunidade

segura e unida. Segundo Siqueira:

O nomadismo exigia a consisténcia do regime de chefia e lideranca no
modo tradicional. Num contexto em que estavam em jogo a sobrevivéncia e
as defesas do cigano, a palavra do mais velho sempre foi importante, bem
como a necessidade de um chefe capaz de manter a comunidade unida e
segura [...] A mudanga nas demandas levou a necessidade de reorganizagdo
hierdrquica, a nosso ver, como medida necessaria a potencializacdo dessas
comunidades™. (SIQUEIRA, 2012, p. 55)

ordem cronoldgica, mas equivale aos modos de acionar ordens e significados daquilo que se anseia
lembrar ou reviver. (ECKERT, Cornelia. “Memoria e Identidade. Ritmos e ressonancias da duracado de
uma pequena comunidade de trabalho: mineiros do carvdo — La Grand-Combe, Franca”. In: Cadernos
de Antropologia, n® 11. Porto Alegre: Ed. UFRGS, 1993, POLLAK, Michael. Meméria, Esquecimento,
Siléncio. Revista Estudos Historicos, Vol. 2, No 3 (1989)).

% SIQUEIRA, Robson de Araljo. Os calon do municipio de Sousa-PB: Dindmicas ciganas e
transformacoes culturais. Recife: o autor, 2012.
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Portanto, conjecturamos como o nomadismo foi vivido até recentemente
enquanto um lugar diferenciado para essa comunidade cigana residente em Sousa.
Através dos discursos percebemos como a significagdo do nomadismo para eles foi
sendo reinterpretado através das mudancas que passaram ao longo das ultimas
décadas. O "passado” acionado se apresenta enquanto uma categoria relacional de
“antes”, em que o tempo passado ndo é pensado como uma “coisa” passivel de ser
apreendido, este passado é concebido como um tempo em relagdo com o “agora”.

Assim a espacialidade parece ser reinventada pelos ciganos, na medida em
que nao se adequam ao espag¢o, mas cotidianamente o espaco vai se adequando a
eles. Sistematicamente, as “andancas” com todo grupo “em cima do lombo do
cavalo”, com toda a “tropa” foram sendo transformadas em “viagens”, “visitas” com
um numero menor de familiares para o encontro de outros familiares. Conjecturamos
assim, que determinadas situacdes, lugares e ambientes foram com as mudangas
historicamente ocorridas e vivenciadas classificando e ganhando no cotidiano outras
significagoes.

O fato de estarem morando em casas em bairros e enderecos fixos, nao
anulou o modo especifico de lidarem com o espago. Conseguimos ver os valores do
passado reproduzidos nos ritmos do cotidiano, numa reatualizacdo de um modo de
viver, de fazer, de ser plural e, assim, de nao se anular nas reivindicacdes de normas
civis da sociedade envolvente.

Pelo que identificamos no nosso exercicio de pesquisa, aparentemente, os
ciganos passaram a usar o nomadismo como um dos elementos constituintes das
caracteristicas da identidade cigana, ao menos, no caso dos ciganos que estao em

Sousa (PB). O nomadismo vivido pelos grupos ciganos passa a ser uma marca que val
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circular em torno de seu passado e no discurso do seu presente, ja que 0 mesmo sera
afirmado como definicdes fortemente veiculadas do “ser cigano”™°.

Portanto, a duvida colocada em torno da identidade cigana diz respeito as
“perdas” causadas pela vida dos mesmos na cidade. Ora, esta identidade é
questionada por ndo entrarem numa adequagdo de caracteristicas voltadas para o
passado que a populagdo abrangente encaixa sobre esses ciganos, a exemplo de
némades, andarilhos, ladrées, enganadores, mentirosos, entre outros. Ora, essa
identidade é deslegitimada e colocada em questdo, quando os ciganos moram na
cidade, em casas de alvenaria, possuem carros, tem seus empregos etc. Essas
compreensdes e definicbes nada dizem desses grupos, pelo contrario, restringem a
analise, pois a projecao de uma identidade a partir de uma condicao estabelecida
apenas no passado ou apenas no presente condiciona 0 que sao, como se
relacionam entre eles, como mantém essas relacdes com a cidade, diante dessa

n51

“nova"’" realidade espacial em que se encontram.
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